POJEM VZDELANI V TRADICI
NEMECKEHO MYSLENI
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Anotace: Préace sleduje vyvoj pojmu vzdélani v némecké jazykové a duchovni tradici od
mystickych, teologickych a ontologickych koncepci k novoveké antropologii a pedagogi-
ce. Jazykova matrice némeckého slova ,,Bildung " v sobé skry=>va bohatstvi vyznamd a sou-
vislosti s tvorbou, sebetvorbou, projekci, individualizaci i pozvedanim €lovéka k obec-
nosti. Vyusténim tradice je antropologické pojeti vzdélani jako navodu kpraktickému

jednani ajako cesty k dospélosti.
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Vzdélani jako kontinuita,

komunikace

a diferenciace

Vzdélani a vzdélanost mé svou
historii obsahovou, ale také kategorialné vy-
razovou. Porozuméni obsahu vzdélani
a vzdélanosti zavisi na historickém kontex-
tu, v némz to byt vzdélany nebo vzdélavan
nabyva svého konkrétniho tvaru v obsahu
a povaze.

K povaze starovéké vzdélanosti patfilo, Ze
udrzovala kontinuitu kulturniho vyvoje
a vzdélané casti spolecnosti byla svéfena
sprava zemé bez ohledu na zmény panov-
nickych dynastii ¢i plvod vladnoucich $pi-
Cek, jako tomu bylo napfiklad ve starovéké
Ciné. Byla-li nasilné prerusena urcita forma
vzdélanosti, jako po rozbiti Rise Fimské,
nutné to znamenalo krok zpét a pozdgji vel-
mi pracné znovuoZivovani zapomenutého
duchovniho dédictvi, vétSinou v mirné po-
kleslé podobg, jako napfiklad v karolinské
renesanci.

Jadrem vzdélanosti byla vzdy komunika-
ce a zvladnuti komunikacnich prostfedkd své
doby. Ke stfedovékeé vzdélanosti patfila zna-
lost latiny, moderni vzdélanec musi dnes

ovladat alespoi jeden ze svétovych jazykd,
napfiklad anglictinu, a zvladnout i tzv. po-
¢itatovou gramotnost. VVzdélanost vSak ne-
Ize zaménit nebo redukovat pouze na komu-
nikacni prostfedky; znalost uzivani pocita-
¢ovych program{ nebo znalost cizich jazy-
ki jsou pouze prostiedky vzdélanosti nikoli
cile. Aplikujeme-li znamy Kantdv vyrok
0 nutné souvislosti smyslového a rozumoveé-
ho poznani na tuto problematiku, pak komu-
nikace bez obsahu a myslenky je prazdnym
mluvenim a obsah bez zvladnuti komunikac-
nich prostiedk( je ezotericky nepfistupny.
Pojem vzdélani je velmi Casto pouZivan
synonymicky s pojmem vychova. Jak ang-
licky pojem education, tak francouzsky
/ education znamena dvoj i, vychovu i vzdé-
lani (a to vzdélani jako produkt a vzdélava-
ni jako proces). Naproti tomu némecka ter-
minologie, shodné se soucasnou Ceskou,
striktné odliSuje vychovu (Erziehung) od
vzdélani (Bildung). Vzdélani je zalezitosti
znalostni a védomostni, vychova naproti
tomu kultivuje celou osobnost. Rozviji ne-
jen intelektové, pamétové, ale také volni,
moralni a pfedevsim praktické jednaci
schopnosti ¢loveka. Takové rozliseni neby-
lo vZzdy bézné. Vyvoj pojmu vzdélani v né-



mecké jazykové a myslenkové tradici, bliz-
ké nam svymi filosofickymi vychodisky,
ukazuje nejen dobovy zplsob formulovani
problému vzdélani, ale otevird i moznosti
hlubSiho porozumeéni fenoménu vzdélani.

Pres veSkera vSeobecna vymezenije oviem
vzdy velmi obtizné rekonstruovat podobu
vzdélanosti, a to jak jeji historické podoby,
tak tu sou¢asnou. Kdyby to bylo jednoduché,
asi bychom se netrépili tim, jak vzdé&lanosti
dosahnout, neptali bychom se znovu mamé
na to, kdo je to vzdélanec, a obsah vzdélani
by pro nés nebyl problémem. VVzdélanost viak
neni a nikdy nebyla jen sumaci konkrétnich
védomosti. VVzdélanost na sebe totiZ vaze na-
rok zasadniho v&déni a zahrnuje tedy i schop-
nost hodnoceni, hierarchizacc, odpovédné
volby a rozlideni, co je a co neni ddlezité. Uz
Friedrich Nietzsche ve svych Ne€asovych
Gvahéach razi myslenku, Ze vzdélanost je
schopnost hodnotit, rozhodovat sc a diferen-
covat. Vzdélani méa podle Nietzschcho proto
nejen ¢lovcka nau€it znat, coje dobro acoje
zlo, ale také dobre jednat.

Vzdélanost jc spjata se schopnosti poro-
zumét své dobg, jejimu kontextu, jejim hod-
notovym dominantdm. Vzdélanost ma byt
vyznamnym vhledem do provozu spolecen-
ského, kulturniho, politického a socialniho
déni. Fichtova idea vzdélance (O pojmu
vzdélance) jako ochrance vécnych hodnot,
jezje svym vybavenim povinen chranit hod-
notu lidstvi, navozuje pojeti vzdélani jako
ur€ité Zivotni orientace, jako Zivotni program
a postoj. Vyznaluje se tim, Ze ve vzdélani
jde o to, jaky je nebo bude svét i my sami.

Neni snad ilustrativnéjsiho pfikladu po-
jmového uchopeni vzdélanosti nez v Ko-
menského pojmu pansotia, vSevéda, vSeo-
becnd moudrost, ktera neni shrnutim, suma-
ci vSeho védéni, ale, jak uvadi Komensky,
je takovym fadem védéni, jez odpovida fadu
byti. A smysl takto pojatého vzdélani neni
v ném samem ani v narcistnim seberozvoji
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¢lovéka, je v emendaci, ve schopnosti €lo-
véka vnaset Fad do poruseného svéta.

Zékladnim prfedpokladem vzdélani je
vzdélavatelnost ¢lovéka, kterd je od pocat-
ku novovéku spojovana s lidskou pfiroze-
nosti. K povaze lidské bytosti patfi schop-
nost, mohutnost, dispozice vzdélavat se. Tak
se pojem vzdélani stal jednim ze zékladnich
antropologickych pojm0.

Historie pojmu vzdélani

v némecké jazykové

tradici

Némecky pojem pro vzdélani
Bildung ma pétisetletou tradici, jez neméa
obdobu v Zadném jiném z germanskych, ro-
manskych ¢i slovanskych jazykd. Jednou
z Sifcr pro porozuméni vyznamu vzdélani
v tomto jazykovém prostiedi mdze byt i me-
tafora mezi slovesnym tvarem tvofit - bil-
den a substancialnim tvarem vzdélani - die
Bildung, stejné jako dvojznacnost jazykoveé-
ho zékladu obou slov, tedy obraz-das Bild.

Zatimco Cesky preklad stira vyznamové
souvislosti tvorby, O dokonce tvofeni
a vzdélani, obrazu a vzdélani (i kdyz ne zce-
la, nebot’ i ve vzdélani zazniva délani), stalo
sc v némeckém jazykovém prostiedi slovo
Bildung skute¢nym pilifem némeckého hu-
manismu.

Jak uvadi 1. G. Gadamer v prvni kapitole
svého dila Wahrheit und Methode, sahd
pocatek pojmu Bildungaz do kulturniho aja-
zykového prostfedi némecké stfedovéke
mystiky, pfedevSim k mistru Eckhartovi, své
pokracovani naléz& v mystice barokni, ve
spiritual ismu Klopstockové a pozdéji v pie-
tismu. Zde vSude bylo slovo Bildung pro-
testem niternosti a duchovni individuality
proti duchu racionélni a striktné logické
myslenkové kultury, pozdéji bylo zejména
protestem proti osvicenstvi.

Latinskym ekvivalentem pro Bildung je
formatio, tj. formovani, uz v aristotclském



kontextu mysleni pojaté jako aktivni prin-
cip podstaty véci. Tomu odpovida vjinych
feCech, napf. v anglictiné (u Shaftesburyho)
formation. Také v némciné konkurovaly
plivodné slovu Bildung odvozeniny vyrazu
forma (napf. Formierung, Formation), kte-
ra uz od aristotelismu renesance ztratila svij
technicky vyznam a byla interpretovana Cisté
dynamicky. Vitézstvi slova Bildung nad
Formierung nebylo ndhodné, nebot’ zahrnuje
Bild sjeho tajuplnou dvojznacnosti, proje-
vujici se v odvozenych slovech Nachbild,
napodobenina €i kopie a Vorbild, predobraz,
vzor.n

Pravé némecka mystika zastoupend pre-
dev§im mistrem Eckhartem zduchoviuje
némeckou pojmovou fe¢ a spolupodili se na
vzniku filosofické spekulace a tvarei némec-
ké filosofie. ZaloZeni vyznamovych rovin
nového pojmu Bildung vzniklo ze spojeni
teologického vymezeni ¢lovékajako imago
Dei a novoplatonského uceni o emanaci a re-
integraci. V jazykové matrici slova (bilidon,
bildunga) je jiz pfedznacen onen dvoji vy-
znam.2*

Vize Clovéka jako ,,obrazu boziho“ v Zi-
dovské tradici prevzata kfestanstvim zname-
na poukaz na blizkost a vzdalenost lidské
bytosti ve vztahu k bohu, najinakost lidskos-
ti a bozskosti predevsim v protikladu nedo-
konalosti k dokonalosti. Upozoriuje zaroven
na moznosti sdilet s bohem mnohé, odpo-
védnost za stvoreny svét, radost z nové vy-
tvofeného dila, podil na bozském prostfed-
nictvim poznani. Pravé pojeti bohajako po-
znani v pafizskych kvestiich mistra Eckhar-
ta otevira i clovéku moznost participovat
prostfednictvim poznani na vyssi formé byti,
otevira ¢lovéku moznost deifikace.

Vizi obrazu nalezneme i v paralelné exis-
tujici antické tradici, predevsim v platén-
ském mytu o jeskyni, kde obrazy sehravaji
zv1&stni podvojnou roli nedokonalych kopii
pravych jsoucen, ideji. Zaroven jsou ale au-

tentickym a Gasto jedinym zplsobemJak se
nam idea ukazuje. A to v obrazech, v tzv.
odlikach, odrazech toho pfili§ intenzivniho
svétla ideje dobra, které nejen sviti, ukazuje
a dava Zivot, ale oslfiuje a spaluje ty, kdo se
K nému priblizi nepfipraveni a prili$ troufa-
Ii. Spokojovat se s obrazy, stinovym diva-
dlem, s nedokonalou kopii nedostizného ori-
ginalu nas odsuzuje v platdnské tradici K vé-
déni v fadu doxa, tedy minéni, které zlstava
u pouhého zdani. Minéni se nemiji Gplné
s povahou véci, s pravdou, ono jen nejde
dostatecné do hloubky, vyznacuje se jakoby
klouzanim po povrchu véci a neni s to pro-
vést zakladni ontologickou diferenci mezi
zdanim ajsoucim. Jen poznani v fadu epis-
teme, v pfimém setkani duse s ideou, se ¢lo-
véku dostava nejvyssiho védéni.

Symbol obrazu spole¢ny ob&ma tradicim
poukazuje k dvojimu: ke skute€nosti zpro-
stfedkované obrazem, K ideji nebo bohu
a K vlastni skute¢nosti obrazu. Skute¢nost
obrazu je jina nez skute€nost jsouciho, je
odvozena, zavisla a v ontologickém ohledu
neplvodni. Aby byl obraz Kk vidéni, musi
v jeskyni plapolat ohefi, aby byl zahlédnut
jako odlika na hladiné, musi svitit slunce.
ZUlstavani ve svété obrazd ¢lovéka odsuzuje
K zavislosti na vnéjsich okolnostech a pfiklad
jeskynniho vézné je pfipomenutim svazanos-
ti a odkazanosti ¢lovéka na vnéjsnost. Proto
se Platon s despektem vyjadfuje o umélcich
napodobitelich napodobeného a uméni jako
napodobé napodoby, obrazu obrazl. Stejné
tak Zidovsko-krestanska tradice otevira pro-
stor pro metafyzickou spekulaci hierarchic-
ky usporadaného fadu svéta. PouZitim poj-
mi zaloZenych na obou uvedenych tradicich
vykladd symbolu obrazu v némecké mysti-
ce byly naznafeny moznosti tvofivého vy-
tvareni dal3ich rovin vyznamd, vztah mezi
produkujicim a produkovanym, vztah po-
dobnosti mezi obrazem (Bild) a odrazem
(Abbild), odlikou (Nachahmung) a kopii G



napodobenim {Nachbild), vztah k imago
jako forma, pravé tak vztah k imiiatio jako
formatio.

Zduchovnéni predstavy obrazu se usku-
te€nilo pod vlivem sémanticky tak mnoho-
stranného a ve svém filosofickém vyznamu
neobycejné bohatého latinského pojmufor-
ma ve vyznamu figura a imago, species
aexemplum. Jako jednota mnohosti ajako
podstata O bytnost, ba idea za jevem, miize
mySlenka formy pfijmout cclou Sifi napéti
mezi obrazenim, odrazem (Abbildlichkeit)
a prototypem ¢i predobrazem (Urbildlich-
keit) a ve vztahu boha a ¢lovéka byt pojata
jako jednota imago asimilitudo podle vy-
povédi o stvofeni (Gen 1,26 a nasl.). V tomto
mysSlenkovém kontextu tak Bildung zname-
na zakladni ontologické urceni ¢lovéka od-
vozené ze vztahu Clovéka k zakladu byti, at’
uz je jim idea nebo bdh.

Bildung jako stvoreni

a jako vzdélani

Spiritual izace pojm0 bilden
a Bildung vysla u mistra Eckharta, jak jiz
bylo Fe€eno, z myslenky obrazu (Bildgedan-
ken). To se stava evidentni na klicovém misté
Il.  Korint. 3,18 (in eandem imaginem trans-
formamur), kde se mini teologicky zvlastni
plsobnost ,,ducha svatého* projevujici se
preformovanim (Uberformen) a pretvofenim
(Uberbilden).

Forma a imago jsou vidény vjednom,
oznacuji proménéni (Verwandlung), zménu
jako zrozeni ve znovuzrozeni €lovéka, které
je identické se znovuzrozenim boha v dusi.
Obraz boha, ktery od chvile stvoreni leZijako
seminko (Samenkorn) v dusi, v temnoté a za-
kryté jinymi obrazy stvofeni, ¢eka na své
znovuvzkliceni a znovuvzkFiSeni. Souvislost
Eckhartovych myslenek s novoplatonskym
pojetim duse jako sidla bozského ve stvore-
ném, jako ,,kousku“ boha v ¢lovéku jc na-
snadé. Bildung bylo zde pdvodné chapéano
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jako zboZsténi (deificatio) a znovu se tento
vyznam vzdélani v podobé spasného vzdé-
lani vynofuje u Maxe Schelera. Blh usku-
teCnuje proces znovuvytvoreni (Widereinbil-
dung) sebe sama ve zvngjsnéni, tedy v Clo-
véku; proménu mnohého v jedno zprostfed-
kovava pravé duSe. Proto je pro mistra
Eckharta Bildung absolutni proces, transcen-
dentni udalost. Blh se vytvai v dusi (Gott
bildet sich in der Seele), a to (ohne Mittel)”
bez pfi€in, bez smiSeni, bez zprostfedkova-
ni v novoplatonském nebo snad hegelov-
ském smyslu. Bildungje Cista usedlost v so-
bé samém, plida a ,pocitovani bozi“ v ¢lo-
véku prostfednictvim rozumu a viile, zroze-
ni boha v dusi. To souvisi is originalitou
pojeti rozumu a poznani (intellectus) u mis-
tra Eckharta, které jsou oznaCovany za za-
klad, a nikoli dlisledek boZiho byti 4a otevi-
raji ¢lovéku moznost bezprostfedni partici-
pace na bozském, moznost splynuti s nim.

Eckhart zde nabizf cestu - unio mystica:
Mysticka predstava se proménuje v erotic-
kou: ,,Clovék se proméfiuje v to, co nahlizi
laskyplné.” §Totéz, jen jinak feCeno, nalez-
neme u Angela Silesia: ,,Pfed kazdym ¢lo-
vékem stoji obraz toho, €im on ma byt. Po-
kud tim neni, neni pln miru.“ 6

Bildung je tak sebeidentifikace, znamena
napéti mezi Clovékem ajeho osobnostnim
idedlem. Pravé u mistra Eckharta pfeSel mys-
ticky pojem Bildung do pedagogického: jed-
na se o lidsky cil Zivota, v némz je obsazena
myslenka imago Dei, obrazu boZskosti (Got-
tebenbildlichkeit), ktery se z moznosti ma pro-
stfednictvim vzdélani stat skutecnym. Na tuto
linii pfechodu z mysticko-naboZenského do
pedagogicko-sekularizovaného vyznamu po-
tom navazal Klopstock ve svém Mesiasi.?)

Druhy kofen méa pojem Bildung ve filoso-
fii Zivota a prirodni mystice. Spekulaci o ,,ta-
jemstvi pfirody*, vjejimz svétle se nové ur-
¢uje vztah boha, Clovéka a svéta (Clovék jako
bytnost svéta - Weltwesen), zaina pojem své



novodobé d&jiny. Ty se daji sledovat od Para-
eelsa pres Jacoba Béhmeho, Leibnize az
K Herderovi, Goethovi a romantice a v soucas-
ném mysleni az k R. Guardinimu a M. Sche-
lerovi.

Némecky pojem Bildung v 16. stoleti vy-
chazi z plivodniho byti lovéka ve svété, z je-
ho primérni propadlosti do redlnych souvis-
losti svéta, vychazi z rozvoje lidskych tvofi-
vych schopnosti a sil télesnych stejné jako
duchovnich. Paracelsovsky pojem Bildung
se odvraci od introspektivni filosofie nabo-
Zenské a od rozumové nitemosti a tim také
od transcendence v pojeti vzdélani u mistra
Eckharta. ,,VVSechny vécijsou stvoreny*, tzn.
vSechny stoji ,,v obraze*,jsou ,,zformovany*
do Bildnuss. ,Jeho forma je zasazena do
matefského Ilina bohem samym. Toto zako-
fenéni ma formu vzdélani.“ Clovék je stvo-
fen ,,podle svého Bildung* ®Bildungje tedy
pro Paracelsa fadem, signaturou vsi lidské
skutecnosti. V ¢lovéku to bozské neni obsa-
Zenojen v malé mife, neni oslabovano hmo-
tou. Svét i Clovék jsou plnohodnotnym ob-
razem bozim. Kazdéa ¢ast vesmiru, tedy i €lo-
vék, odrazi ngjakym zplisobem celek. Clo-
vék je mikrokosmos poukazujici ke kosmu
nebo makrokosmu. ProtoZe vSechno spolu
souvisi, protoZe se jedno druhému podoba,
Ize to jedno pochopit z toho druhého. Ana-
logie Fad(i bozského, prirody, svéta, Clové-
ka, poznani, jsou zdrojem divinizace svét-
ského i zdrojem a poukazem K moznostem
tvorivé kreativity boZského, prirodniho i lid-
ského plivodu.

Dalsi filosoficky vyvoj pojmu Bildung
v 18. stoleti je podnicen naturfilosofii, pro-
testantskou mystikou a spiritualismem. Mys-
ticko-pfirodné filosoficka linie vyvoje poj-
mu Bildung vedla od Paracelsa a Valentina
Weigela pfes Jacoba Bohmeho a Leibnize az
K Herderovi. Pojem Bildnuss je u Valentina
Weigela formule bez atributl oznadujici
bozskou a pfirodni podstatnou uréenost ¢lo-
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véka. Minf se tim védéni jako onticka Ucast
na bohu a svété a tedy ,,unio realis“. Tomu
pfizvukuje i Leibniz: ,,Od pfirozenosti ne-
vstupuje do naSeho ducha nic zvnéjsku.” 4
,»Vsechny tyto formy jsou obsazeny v naSem
duchu a neustale v ném péstovany. Proto se
nemdZeme naucit nicemu, éeho ideu bychom
jiz pfedtim neméli v duchu.” 1j) Pojem Bil-
dung se stal vyrazem ,,duchovniho naroze-
ni* Clovéka a stejné jako ve stfedovéku nebo
v obdobi humanismu hierarchizoval a oddé-
loval ty znalé pisma, plivodné latinsky Gtou-
ci, litterati, od téch neznalych, nepoucenych,
negramotnych, nevzdélanct, illiterati.

U Jacoba Bohmeho je potom pojem Bil-
dung spekulativné rozvinut. Bildung se stal
vyrazem sebeprojekce, ,tvofivé vile bozi“,
volni imaginace tvorici obrazy. Boha pfirov-
névé K obrazu, k zrcadlu, v némz boZzi duch
sam sebe vidi, a toto sebezviditelnéni, sebe-
formovani a sebevytvéreni boha chape jako
protiklad nezobrazitelné viile boha. On se
nedéla, jako hrn¢if déla hrnec, je to mystic-
ké prosazovani myslenek obrazu, myslenek
tvofeni. TFi principy pfirozeného zékladu
boha, bozské svétlo svéta, démonicky svét
tmy a tajemstvi a pozemsky stfedni svét,
sméfuji K tomu, aby vystoupily v obrazu: ten,
ktery zvitézi, ,,tvofi Bildnuss“. V metafyzi-
ce Jacoba Bohmeho je predstava stvoreni
dramaticka a dialekticka zaroven. Principy
spolu vzajemné nesoupeti, jejich Zivotje ale
vzajemné napéti. ,,Kazdy princip dava tomu
jinému svou silu a podobu, principy jakoby
bojuji o Clovéka a v ném se stavaji protikla-
dy. Boj v ¢lovéku rozliSuje tvofivé sily pro-
stfednictvim »imaginace», roznécuje vili
a mysl ¢lovéka.” Proto ¢lovék znamena: hle-
dej sebe sama a uvidig, co jsi. Clovék ma
vlastni vili k vytvofenf substance vyznacu-
jici se schopnosti ,,formovat se a vzdélavat
podle radosti a Zadosti“. 1]

J. Béhme déale rozvinul smysl obrazu
v pojmu Bildung, kdyZ srovnaval schopnost



feci Clovéka, v niz se ukazuje ,,duch jeho
vlastni podoby“ s ,,boZskou Vvili zjevujici se
v obraze“. ,,Stejné jako duch vécnosti stvo-
fil vdechny véci, tvoFi Clovék ducha ve svém
slovu.” ,,Stvofeni slova“ je stvoreni ducha
ve slové. V ,tvofeni slov* mize ¢lovék od-
povidat slovu stvofeni. ZLPFechod pojmu
Bildung, vzdélani, do sfcry filosofické, es-
tetické, humanni a pedagogické sc dlouho
pfipravoval. Theosofické mysSlenky Jacoba
Bohmeho plsobily dale a/, do llegela
a Schellinga.

Nebyvalé rozsifeni mystické literatury
vedlo K racionalizaci mystiky, a to nejen
v Némecku, ale také ve Francii a v Anglii.
Zakladni kategorie niternosti a kfestanské-
ho védomi byly vykladany ,filosoficky*
a tvorily prakticky protivahu proti ,,moder-
nimu*“ mechanistickému pojeti svéta. Nej-
VEtSi a zvlastni vyznam pro zformovani mo-
derniho filosofického a pedagogického poj-
mu Bildung y Némecku méli Leibniz a Shaf-
tesbury.

Bildung jako sebevzdélani

a sebeprodukce

Leibniz promyslel predevsim
problém Selbstbildung, sebevzdélani na
pldé své individualni metafyziky monad
zaloZené na principu ,,pfedzjednané harmo-
nie*, tedy harmonie boha, osoby a svéta. Jak
uvadi Ernst Lichtenstein, zaobira se zéklad-
ni myslenkou Monadologie uZ Leibnizlv
fragment O pravé mystické filosofii. Zde sc
fika: ,V naSi samotné podstaté vystupuje
vécny obraz nekonecnosti, vSevédoucnosti
a véemocnosti boha. V kazdé jednotlivé sub-
stanci, jako j& aty, je obsaZena vétna véc
a sestava ze tfi ¢asti: duse, ducha a téla.
V kaZzdém je viechno a kazdému vSe vystu-
puje sjistou silou jasnosti.“  Bildung tak
znamend duchovni vyvoj a ten neni uchopi-
telny ani zvnitfku, ani zvnéjSku, neni ucho-
pitelny ani v tomto protikladu, je uchopitcl-
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ny jen z obsahovosti, konkrétnosti a d&jin-
ného byli ducha.

Zde se naléz4 také zaloZeni a kofeny toho,
co se pozdéji nazyva ,,vzdélavajicim védé-
nim* (Bildungswissen) nebo ,,podstalovym
védénim* (Wesenswissen) u M. Schelera.
A téZ toho, co je od poloviny 18. stoleti na-
zyvano ,,vzdélavaci sily“ (Ausbildungskraf-
te) pojaté jako vnitini sily duSe, které jsou
do ni predem distinktné dany, o nichZ duse
vi, jen je nedokéaze viechny najednou uvést
v pohyb, nebot’ sahaji do nekonecna. Jejich
oZivovani, sebckultivacc, je vzdélani.

Lichtenstein i Gadamer N se shoduji
v tom, Ze druhym, a snad jeSté vyznamnéj-
§im vychodiskem pro filosoficko-esletické
a humanisticko-pcdagogické pojeti némec-
kého pojmu Bildung byl Shaftesbury. Jeho
vyrazny vliv na némecky kulturni a duchov-
ni Zivot 18. stoleti Ize sledovat u Wielanda,
Herdera, Goetheho, Schillera, ale také Hu-
manna, Winckelmanna, Fichta, Oetingera
a Humboldta. V prvnich némeckych pfekla-
dech Shaftesburyho se objevuji innere Bil-
dung pro inwardform, Bildung pro formati-
on of genteel charactcr, bildende Gestalten
pro forming forms. 9

S pojmem ,,tvofivého tvarovani*, femesl-
ného zpracovani tvarné latky poprvé pfisel
uz Platon a prenesl ho na pedagogicky po-
stup vzdélavani jako formovani duse podle
modelu heauton plattein. Platon v tomto
smyslu hovofi o euplaston, tvarnosti, schop-
nosti mladé dude se vzdélavat. U novopla-
tonikd, konkrétné u Plotina, je myslenka for-
movani zniternéna. Duse se vytvaFi K vnitf-
ni krase a podobé podle imanentniho zako-
na formy. K)Stejné i pro mistra Fxkharta jc
projevem niternosti: ,,KdyZ totiz umélec déla
obraz ze dfeva nebo kamene, neprenasi ob-
raz na drevo, odfezava jen kousky, které
ukryvaji obraz a pomaha ho odhalit, nedava
dfevu nic, ale odhaluje, vyhrabava, coje tlus-
té, odebira, co prekdzi a potom konecné



odhaluje, co je pod povrchem skryto.” 7
Stejné jako novoplatonska tradice v rene-
san¢nim mysleni pfivadi Michelangela k na-
zoru, Ze umélec pouze dobyva, odhaluje so-
chu z nitra mramoru.

Shaftesburyho novoplatonsky systém fo-
rem je filosofii osobnosti. Sila formovat
a zpodobftovat jsou jednotou Zivota, jedno-
tou vnitfniho a vnéjsiho v harmonii mezi
¢lovékem a kosmem. Termin ,tvofici pfiro-
da“ (plastic nature) prozrazuje Shaftesbu-
ryho spojeni s novoplatonismem a s paracel-
sovsko-b6hmovskou némeckou pfirodni
mystikou. 18)JJeho formigform (formujici
forma) je v protikladu k bezduché ,,mrtvé
formé“ jako aktivni, duchovni princip. Ve
schopnosti vyjit z pra-formy pdvodniho byti
se zjevuje osobnost (génius) €lovéka. For-
mujici princip v dusi je inwardform, vnitf-
ni fad pudl a zadosti, vyraz niterného, které
se zjevuje. Tato smyslové-esteticka jednota
osobnosti je tkolem ,,sebevzdélani“, Selbst-
bildung, selfformation, kterym se nemini
kopirovani pfedobrazu, nybrzjen vyvoj z ni-
tra ven, vytvareni celkovosti charakteru
a vlastni podstatné formy.

Cesta sebevzdélani je zduchovéni smys-
lového, esteticka vychova, v niz jako vadéi
vystupuje pojem ,,vkusu“, ale ne vkusu v ra-
cionalistickém smyslu jako intelektualni
schopnost Usudku, nybrz jako sensus com-
munis, jako moralni senzus, jako metafyzic-
ké procitovani hodnot v kosmické konstruk-
ci Clovéka, jako ontologicky smysl pro hod-
noty - hodnoty, pro néZ vystupuje nyni jako
oznacujici slovo ,,humanita“, na coZ pozde-
ji ve svych Dopisech o estetické vychové
navazal Friedrich Schiller.

Bildung jako tvorba

v naboZensko-estetickém

kontextu

Pojem vzdélani, ktery v Némec-
ku vyrostl zpo€atku na mysticko-nabozen-

ském zakladé, obdrzel po vydani Klopstocko-
vy Prvni pisné MesiaSovy v roce 1748 novy
vyznam a objevil se v novych souvislostech.
Stal se jak pojmem obecné literarnim, tak
také filosoficko-metafyzickym. Tvofivost
boha a znovuvybudovani ,krasy“ ¢lovéka se
smisily v ideji ,,vzdélani duse* (Bildung der
Seele). Klopstock ijeho Zaci, pokracovatelé
a obdivovatelé, napf. Wieland, ji pojali jako
nahozensko-esteticky vychovny proces vy-
tvareni vzdélavatelného, tvarného Clovéka.
Videi myslenkou je pravé vzdélavatelnost
duSe. Uz v roce 1751, béhem svych tiibin-
genskych studif, objevil Wieland Leibnizovu
Monadologii a spojil Klopstockovo pocito-
vé slovo Bildung s filosofii individuality.
V nauc¢né basni PFiroda véci nebo dokona-
ly svét oslavuje Klopstockajako ,,Platona nasi
doby* a Bildung chape ve vyznamu vzestupu
lidského ducha k pra-vzoru vieho stvorenti,
K ,,plvodnimu obrazu boha“. U Wielanda se
Bildung, vzdélani, stalo synonymem s Erzie-
hung, vychovéavanim, s Ausbildung, vytvére-
nim, s Auswicklung, vyvijenim a s Entwic-
klung, rozvijenim.

Bildung misto osvicenstvi

Bilden a Bildung se staly v po-
sledni tfetiné 18. stoleti mddnimi slovy.
Mysticko-nabozenskeé a prirodné-filosofické
jadro na sebe pfitahlo nejrizngjsi smysly
a vyznamy: esteticko-moralni vzdélani, tvo-
fit podle obrazu (Sulzer, Gellerb), vychova
a vyucovani ve Skolském smyslu (Zedlitz,
Felbiger), vzdélani k ob&anstvi (Basedow,
Moeser), zlepseni, zkrasleni, zdokonaleni,
osviceni, inspirace, culturaanimi. Vyznamy
prekrogily plivodni hranice pojmu. Herder
byl prvnim, kdo ucinil pojem vzdélani filo-
sofickym predmétem, stfedem filosoficko-
antropologicko-déjinného myslenkového
okruhu, klicovym pojmem ,svétonazoru®.
Vychodiskem jeho reflexe je pedagogicky
a liter&rné pouzivany pojem Bildung. Bil-



dung je pro Herdcra svétovym pojmem pro
pfirozené déjinnou duchovnost Clovéka.
Nahrazuje epochalni klicové slovo osvicen-
stvi ijim jednostranné preferovany lidsky
rozum. Merderdv pojem Bildung v sobé za-
hrnul veSkerou lidskou tvofivost. Byly zfo-
mulovany ,univerzalni d&jiny Bildungd*
prostoupené géniem zlepSovani. Ilerder roz-
liSuje ducha komerce, penéz a vzdélavani.
Bildung neni stav, neni to zakon a také ne
Gcelova predstava a obraz cile. Bildung, to
je geneze Clovéka, duSe, lidského ducha,
projevujici se jako déjinné déni ve védé,
mravech, kultufe, v dobach a narodech,
v mnohosti svych forem a dcell. llerderv
pojem Bildungjc kulturné-antropologickym
pojmem, ve filosofickém smyslu je dé&jinné
metafyzickou kategorii.

Herder ho pouziva dale v pedagogickém
a kulturné-kritickém vyznamu, a to ambiva-
lentné -jako pravé a nepravé vzdélani. Bil-
dung v realném konkrétnim, d&jinné antro-
pologickém smyslu je odliSeno od ,,tzv. no-
vého vzdélani*, osvicenského pojmu ency-
klopedického sumarizujiciho vzdélani.

Herderova vlastni filosofie vzdélani se
formovala ve Vymaru zhruba od roku 1776.
Pojem vzdélani se stal vidéi myslenkou jeho
philosophia anthropologica, vyjadiené
v ldeji k filosofii d&jin lidskosti (1784-91).
Toto pojeti samo ma duchovné déjinny vy-
znam. Zaklada tzv. ,,némecké hnuti“,jak ho
nazvali Misch a Nohl, které proti racional-
nimu a mechanistickému systému mysleni
osvicenstvi preferuje Zivotni orientaci filo-
sofie Zivota. Kategorie tohoto mysleni maji
svij zaklad v novém vztahu pojmu Bildung
K pojmu Zivota.

Herderova affinita pojmu Bildung nabizi
mnohostranné moznosti pouZzitim principu
analogie entis mezi tvircem a stvofenim,
mezi vnitfni zkuSenosti duse a svétem, mezi
mikrokosmem a makrokosmem. Stejné jako
naSe télo obsahuje vSechny rysy Zivé pfiro-
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dy, tak musi byt naSe duse Fisi vSech duchov-
nich sil, které k nam patfi. Co nejsme my,
nemdzeme také poznat a procitit. A prekra-
Covani jednoho ur€eni do druhého zname-
na, Ze jednou je Bildung pojato jako Zivot
a podruhé jako vysledek; tato dvojakost as-
pektdl, v nichZ se odrazi bozi tvardi sila, je
v@d¢im pojmem Herderovy Ideje. Jako stvo-
tak, jako Zije nad svétem z ideje humanity.
To vyjadfuje Herder v pojmu ,,Emporbil-
dung zur Humanitat*, pozvedani k humani-
té. 19K humanité neni ¢lovék stvoren od pfi-
rody, ale je ,,vzdélavatelny“; s novym cilem
vzdélani zaCina vzdy novy stupen vzdélanos-
ti a d&jin. Vzdélani jako duchovni geneze je
principem dgjin lidskosti, nikoli vyvojejed-
notlivého c¢lovéka. Zavisi na komunikaci,
fe€i, na u€eni a vychové, na Gcasti na uz pro-
sazeném objektivnim zékonu ducha predcho-
zich generaci. Pro Herdcra pojem Bildung
nahradil osvicenstvi a stal sc synonymem pro
kulturu, tedy uZ plné sekuldrnim pojmem.
To odpovidalo také duchovni proméné mys-
leni v 18. stoleti.

Bildung jako princip

individualizace

Kantliv kopernikansky obrat ve
filosofii, kterym za€ina némecky idealismus,
postuluje pfednost ¢inného subjektu, mysli-
ciho ajednajiciho Clovéka, pred objektem,
svétem, bytim nebo skute¢nosti, které dosud
urcovaly mysleni ijednani. V myslenkovém
prostredi, pfedpokladajicim prioritu subjek-
tu, obdrzel pojem Bildung na pfelomu
18. a 19. stoleti zvlaStni postaveni. Patfi
k nové vrstvé Zivych némeckych pojmd, kte-
ré spolu s ,,praktickym zaméfenim“ filoso-
fie vylougily staré Skolské pojmy a uméla
slova ontologické scholastiky. Slovo Bildung
ztratilo svllj vyznam forem utvarenych pfi-
rodou vCetné télesné podoby Clovéka a je po-
uzivano jen ve vyznamu kultura, ve smyslu



vlastniho lidského zplisobu rozvijeni schop-
nosti, mohutnosti a talentd.

Kant sdm se na metafyzickém obnoveni
pojmu Bildung nepodilel ajeho dali vyvoj
je spjat spiSe se jménem Humboldtovym,
ktery navézal na Leibniz(v princip vyvoje
individuality. Zakladnim principem v3eho
jsouciho, ktery drzi pohromadé univerzum,
je pro Humboldta s Leibnizem ,sila* jako
princip Zivota a touha po vzdélani, vzdéla-
vaci pud (Bildungstrieb) lidské individuali-
ty, ,to pravé apriori ¢lovéka“. Prvni a ne-
zbytnou podminkou vzdélani je svoboda,
vzdélanim ma byt dosazeno harmonie indi-
viduality. Vzdélani je tedy stoupanim indi-
viduality  idealiti, naplfiovanim osobniho
vzdélavaciho ideédlu. Proti Humboldtovu
pojmu Bildung, inspirovanému Leibnizovou
individuaIni metafyzikou, stoji pojem Fich-
thv, ktery se dava spiSe inspirovat kantov-
skym objevenim ¢innostniho charakteru sub-
jektu, inteligibilni povahou lidské svobody
a priméatem praktického rozumu. Bildung
u Fichta oznaceno jako akt svobody misto
kone€ného uskutecnéni, jako stalé produko-
vani misto vysledku procesu, jako navrh
obrazu misto toho stat se obrazem, jako pre-
tvofeni misto rozvoje, idea misto sily, zno-
vurozeni misto sebezdokonaleni. Tim Fich-
te ucinil pojem Bildung problémem filoso-
fie jednajiciho ducha.

Ve stejné dobé, kdy Humboldt formulo-
val své navrhy na vzdélani ¢lovéka a hod-
notil vyznam lidskosti ve vzdélanosti Reki
v praci Uber das Studium des Altertums
und des griechischen insbesondere z roku
1793 a sam na sobé, v pratelstvi se Schille-
rem, zakousel ,,pojem lidského ducha®, drzi
Fichte v Jené své prednasky O pojmu vzdé-
lance. Zde také hovofi o ,,vzdélani ducha®,
jemuZ uz dfive $lo lidstvo vstfic, ale teprve
filosofii svobody mize tohoto cile dosah-
nout. Bildung chépe jako vzdélavatelnost
ducha, jako schopnost vzdélavaci sily. Mé-

diem ducha je filosofie; to, co nas pfivadi
do vyssiho duchovniho pofadku véci je filo-
sofie, vlastni vzdélani. Fichtova Bildungs-
philosophie obnovuje platonské pojeti
paideia jako filosofie a filosofie jako
paideia. Vzdélani je pojato jako makrotera
hodoSy zachazka, oklika ducha ajakoperia-
goge, obrat, proména ¢lovéka.

V druhé fazi Fichtova mysleni od roku
1800, zvlasté od Védoslovi, vstupuje do
centra jeho filosofie duchovni skutecnosti
metafyzika obrazu. Fichtovo uceni o obra-
zu se stalo u¢enim o vzdélani a teorii vzdé-
lavani. Obraz vede ke vzdélani. Bild a Bil-
dung se podmifuji vzajemné, patfi navza-
jem K sobé. Bild neni nic stavajiciho, pev-
ného, daného. Naopak, obra/ jc Zivouci
duchovni byti, které v sobé nese zakon a to-
muto zadkonu naslouchd. Bild je tak Zivot
ducha, ktery se vzdy znovu rozviji, pred-
stavuje a ztvarfuje. Nazor, Ze obraz jako
obrazje tvorba, tedy nic faktického, nybrz
genetického, patfi k centralnim poznatkiim
a tvrzenim nového Védoslovi z roku 1804.
Vyjadfuji ho pojmy svétlo, absolutni védé-
ni a vnitfni jistota. Pro Fichta je vzdélani
nyni v pfisném smyslu ,védéni“ ne jako
onticka Gcast na vSem svétové vyznamném,
nybrZ jako Gcast ducha na ,tvoficim Zivo-
té“. Potfeba ontologicky zakotvit Bildung,
snaha eliminovat vSechna pouze antropo-
logicka urceni, vede nakonec Fichta ke kon-
statovani, Ze jde o ,,vzdélani, pro néz nam
chybi pojmy* 2) Stejné jako jiz pro vzpo-
menuté Fecké slovo paideia, platonsky ar-
chetyp humanity a obecného vzdélani, slo-
vo, ktera slySime zaznivat v pedagogice
a které povazuje Heidegger za vilbec nepfe-
loZiteIné. Nejnovéji je mySlenka obrazu
a vzdélani, Bild r. Bildung, rozvinuta peda-
gogicky ve Fichtovych Regech k némec-
kému narodu z roku 1807. Zde je vzdéla-
ni pretvoreni ¢lovéka poznanim, ¢lovék se
svobodné déla tim, ¢im plvodng je.



Bildung jako pozvednuti

K obecnosti

V Hegelové filosofii byl dovrsen
proces prosazovani pojmu Bildung v okru-
hu ,,prvni filosofie“20, to znamena, Ze po-
jem vzdélani se stal filosofickym pojmem
s ontologickou relevanci. U Hcgclaje vzdé-
lani z&kladni kategorii dejinnosti ducha,
strukturujicim momentem duchovniho Zivo-
ta. V llcgelové Fenomenologii ducha, dra-
matickych déjinach svétového védomi, jsou
bildend, Bildung konstituujici elementy his-
torie vyvoje ducha.

To, co llegcl nazyva formalni podstatou
vzdélani, spocCiva v jeji obecnosti. Vyrazem
,»pozvednout se k obecnosti* chtél Ilegel dal
spole¢ny jmenovatel dobovym predstavadm
0 vzdélni. Pozvednuti k obecnosti neni za-
Zeno na teoretické vzdélani, nemini sc tim
teoretické v protikladu k praktickému, ale to,
Ze vzdélani vytvari podstatné ur€eni lidskeé-
ho rozumu vcelku. Podstatou vzdélani je
uginit Clovéka obecnou duchovni substanci.
,Co se zde jevi silou individua, pod kterou
se ocitd substance a kterd ji rusi, jest zcela
totéZ, co uskuteCiovéni substance. Nebot’
moc individua zéaleZi v tom, Ze se pfizptso-
buje substanci, tj. Ze se zbavuje své osoby,
tedy, Ze klade sebe jako predmétnou jsouci
substanci. Jeho vzdélani ajeho vlastni sku-
tecnost je tedy uskuteciovanim substance
samé.“ 2

Naopak, kdo propadne partikularité, je
nevzdélany, napriklad, kdo propadne hné-
VU, je bez miry a bez vztahu. Hegel ukazuje,
Ze takovym lidem chybi v podstaté sila abs-
trakce: takovy Clovék neni s to odhlédnout
od sebe samého a vidét obecné, z néhoz jeho
jedineCnost ziskavad méfitko a relevanci.
Vzdélani je lidskym Ukolem a znamena po-
zvednuti K obecnosti. Pfedpoklada vzdy obé-
tovani zvl&Stniho obecnému.AL

V predmluvé Kk Fenomenologii ducha za-
¢ina Hegel konstatovanim: ,,Uloha vésti indi-
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viduum od jeho nevzdélanosti k védéni méla
byt pojata (zde polemizuje s Humboldtem -
N. P.) ve svém vSeobecném vyznamu a obec-
né individuum, sebevédomy duch mél byti
studovan v procesu svého vzdeélavani.“ %

Vzdélavani je pravy déjinny pojem a déje
se ve dvou paralelnich procesech: jeden
z nich je jiz dovrSeny historicky vyvoj lid-
stva, druhy je cestou individuélniho védomi
zkracené opakujiciho proces prvni a zname-
na cestu individualniho védomi od pouhé
smyslové jistoty Kk absolutnimu védéni. ,,In-
dividuum, jehoZ substanci je vySe stojici
duch, probiha touto minulosti tymz zpUso-
bem, jakym prochéazi len, kdo pfistupuje
Kk vy§3i vede, pfipravnymi védomostmi, kle-
ré ziskal jiz davno, aby si zpfitomnil jejich
obsah; vyvolava si vzpominku na né, aniz
na nich spo€ivajeho zajem a aniz se u nich
zdrzuje.” B

Prakticky to znamend, Ze ,jednotlivec
musi i po obsahové strance projiti vzdeéla-
vacimi stupni obecného ducha, ale jako po-
dobami, které duch jiz odlozil, jako etapami
cesty, kterd je jiz prorazena a urovnana; tak
vidime, Ze v oboru znalosti klesa to, co dfi-
ve zaméstnavalo ducha zralych muzd, v po-
znatky, cviky a dokonce hry chlapectvi,
a v pedagogickém postupu pozname svéto-
vé déjiny vzdélanosti jako v projekci. Toto
minulé jsoucno jest jiz nabyty majetek vSe-
obecného ducha, ktery tvorfi substanci indi-
vidua, ajevé se tak néCim pro individuum
vnéjsim, tvofi jeho neorganickou pfiroze-
nost. Vzdélani v tomto ohledu, pohlizime-li
na véc z hlediska individua, zalezi v tom, ze
individuum ziskava to, co jc takto jiz poho-
tové, aby svou neorganickou pFirozenost
asimilovalo aji se pro sebe zmocnilo.“ B
Vzdélani individua je tak osvojovani si mi-
nulého védéni bez napéti, bez tajemstvi, které
ma byt odhaleno, bez dobrodruzstvi a odfi-
kani hledajiciho a novatora. Vzdélani je
dlouhou cestou a vyZzaduje trpélivé projit



obrovitou praci ducha svétovych déjin; pfi
tomje v8ak ndmaha vzdycky mensi, nez byla
namaha objevitel(.

Vzdélani se vSak nevycerpava jen po-
vznesenim individua do vSeobecnosti, tedy
zieknutim se bezprostfednosti smysl{, ziek-
nutim se partikularity a pfechodem k obec-
nému rozumu. Hegel se nespokojuje jen
pfechodem individua na vyssi stupen obec-
nosti, pfechodem individua k obecnému lid-
stvu, ale majesté tfeti metu a tou je nejvys-
§i duch, zakladajici vSeobecno skutecné.
,Toto povzneseni do vSeobecnosti vibec
jest pouze jedna stranka vzdélani, nikoli
vzdélani dovrdené, to je teprve projiti viech
tFi stupiiG.“ 27),,Starovéky zplsob studia se
liSi od studia novéjsi doby tim, Ze starové-
ké studium bylo vlastni propracovavajici
vzdélavani pfirozeného védomi. Zkousejic
kazdy dil svého jsoucna zvIasté a filosofu-
jic o viem, co se naskyta, zformovalo se toto
védomi v obecnost po vSech strAnkach
uplatiovanou. V dobé novéjsi naléza nao-
pak individuum abstraktni formu hotovou;
Gsili, aby seji uchopilo a aby $iji privlast-
nilo, je spiSe bezprostfednim zvnéjSkove-
nim vnitfku a zestruénénym vyjadfenim
vSeobecnosti nez jejim vytvafenim z kon-
krétna a z rozmanitosti jsoucna. Proto pra-
ce nespociva nyni tolik v tom, aby indivi-
duum bylo ogiténo od zplsobu bezpro-
stfedni smyslovosti a u¢inéno substanci
mysSlenou a myslici, nybrz spiSe v opatné
¢innosti, aby zruSenim pevnych, ur€itych
mySlenek bylo vSeobecno u€inéno skute¢-
nym a produchovnélym “ 2

K posledni etapé vzdélani tak patfi ,,ona
kouzelna moc, kterd zapomo prevraci v by-
ti*. 29Hegel vi, Ze smyslem a cilem vzdéla-
ni neni znovuzpfitomfovani a omilani mi-
nulého védéni v kazdém individuu vzdy
znovu, neni to ani zobeciovani a fixovani
platného védéni, aleje to vyvoj a promén-
livost védéni. Teprve ten znaly, vzdélany,

mliZze polemizovat a G&inné popirat zasta-
ralé poznatky. A kde jinde neZ v procesu
vzdélavani, do néhoz zahrnuje Hegel i vé-
du, se musi najit prostor pro ,,rudeni pev-
nych, urcitych myslenek®. V oddilu ,,Vzdé-
lani ajeho FiSe skute€nosti* vychazi Hegel
z myslenky, Ze €lovék neni tim, &im ma byt,
a proto potfebuje vzdélani. Vzdélani je
cena, kterou individuum plati za svoji sku-
te€nost: ,, Tato individualita se vzdélava
k tomu, Cimje o sobé, a teprve timjest o so-
bé a mé skutecné jsoucno; kolik ma vzdé-
lani, tolik mé& skute€nosti a moci. Ackoli
osoba jako tato osoba vi zde o sobé, Ze je
skute€na, tkvi prece jeji skute¢nost vyhrad-
né v pfekonavani pfirozené osoby.“
Vzdélani proto neni rozvijenim pfirozenos-
ti, jak tomu bylo v osvicenstvi, ale je pfe-
konanim, odcizenim pfirozeného byti, kul-
turou v plném slova smyslu; ,,skute¢nosti
nabyva pouze to, co sc samo sebe zbavuje,
a proto jen vSeobecno“. w

Vzdélanim €lovék nerozviji svou pfiroze-
nost, ale svou duchovnost, tedy své obecno.
»Pohyb individuality, ktera se vzdélava, je
proto bezprostfedné vznikdnim individua
jako vSeobecné, predmétné bytosti, tj. vzni-
kanim skute¢ného svéta.“ 3 Vzdeélani a praci
je spoletné to, Ze je to potlatend Zadost
a oboji znamena pozvednuti védomi nad
bezprostfednost svého pobytu k vSeobecnos-
ti. Svét vzdélani proto zacina praci. V ni se
stava védomi ,.elementem toho zlstavajici-
ho*, samostatné skutecnosti. Timto uréenim
Hegel prosadil novy filosoficky pocatek poj-
mu. ,,Bilden“je €inné stavani se ducha, ,,for-
mujici ¢in“, v némz €lovék vystupuje z bez-
prostfednosti svého vitalné svdzaného po-
bytu do svobody pro mysSlenkové zprostred-
kovanou predmétnost svéta. J))

Vyraz Bildung ozna€ uje dvoji: zaprvé pfi-
stup, uvnitf kterého clovék usiluje a hleda
vlastni podobu svého lidského byli, a zadru-
hé touto cestou dosazeny a ujednany stav.



Tomu odpovida rozliseni pojmu dynamic-
kého vzdélani od statického.

Hcgel takto ucinil posledni mysSlenkovy
pokus zalozit Bildung ontologicky. Neni na-
hodou, Ze se s pokusem zaloZit vychovu
a vzdélani ontologicky setkavame v moderni
filosofii aZz u Heideggera, ktery odmité
oznacovat svou filosofii za antropologii,
odmitd veSkery antropologismus i antro-
pologické vyklady svych textd a misto an-
tropologie hlasa tzv. fundamentalni onto-
logii. U

Pozvednutim pojmu Bildung do katego-
ridlni vybavy filosofie ducha Hcgel jako by
dovrsil jeho moZnosti a vycerpal jeho silu,
a i kdyz pro nasledné historické duchové-
dy zdstala idea Gplného vzdélani nutnym
idedlem, udalo se to uz vjiném myslenko-
vém kontextu. Ilistorické duchovédy popre-
ly zdkladni axiomy Hegclova pojeti vzdé-
lani jako vyvoje a sebevyvoje absolutniho
ducha, odmitly degradovat ¢lovéka, at’ ve
formé individuality nebo obecného lidstva,
na pouhy néstroj sebeuvédomovani abso-
lutniho ducha v dé&jinném védomi, odmitly
spojovat vyvoj vzdélani se sebeodcizova-
nim ducha a otevrely pfedevsim v mysleni
Hclmholzové novou kapitolu pojeti vzdé-
lani spojenou s antropologickym obratem,
ktery je svym vyznamem srovnatelny s an-
tropologickym obratem Sokratovym. Tak-
Ze zatimco do Hegela vcetné je vychova
a vzdélani vzdy néjakou podobou partici-
pace ¢lovéka na déni celku svéta, na ideji,
na bohu, na rozumném Fadu, duchovnim
vyvoji, pocinaje Helmholzem a potom
zvlasté v duchovédné tradici jsou vzdélani
a vychova urcovany nikoli ontologicky, ale
antropologicky, u Helmholze konkrétné ka-
tegorii dospélosti. Da se také Fici, Ze pojeti
vychovy a vzdélani jakoby sleduje a Cerpé
inspiraci z pohegelovské antropologické
tradice filosofie Zivota, filosofie existence
a filosofie osoby.
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Antropologizace pojmu

Bildung - cilem vzdélani

je dospélost

Co nazyva Hegel ,,dokonale vzdé-
lani“, neni pocCinaje Helmholzem a dale
v duchovédach posledni fazi vyvoje ducha,
ale stav dospélosti, zralosti, vybudovani lid-
ského prostoru, v némz se mlze clovék svo-
bodné pohybovat. Vzdélani proto neni spo-
jovano s vyssim, vnéjsim principem fungo-
vani svéta, ale s dispozicemi, které umoz-
nuji Clovéku Zit, vychovévat, vzdélavat i pra-
covat s porozuménim. Jak piSe 11 G. Gada-
mer v prvni kapitole svého dila Wahrheit
und Methode \WIHelmholzovy Gvahy o pra-
ci duchovéd u€inily zékladnimi elementy
vzdeélani nejen rozum, ale predevsim takt,
umélecky cit, ochotu nebo pfFipravenost
(Bereitwilligkeit) pro nejrliznéj$i moznou
zku$enost, zvlastni pohyblivost (Bewegli-
chkeit) ducha ¢lovéka, vstficnost a otevie-
nost.

Ukazuje, jak se pravé v prostfedi nové,
antropologicky pojatého vzdélani posunuji
vyznamy zakladnich, jako zdanlivé jasnych
a samozrejmych lidskych dispozic. Napfi-
klad pamét, ktera byla odevzdy pojimana za
samozfejmou vieobecnou dispozici nebo
schopnost lidského intelektu ajeji cviceni
bylo béZnou soucasti procesu vzdélavani,
zde nabyva novych vyznam(. Nebot cvige-
ni paméti jako pouhé schopnosti - praktic-
ky vSechny techniky zapamatovani jsou ta-
kovymto cvi€enim - neni tim, co je ¢lovéku
vlastni. Pamét’ ¢lovéka musi byt utvarena —
vzdélavana, ,,gebildet*. Nebot' pamét’ neni
pamét’ vibec a pro vSechno. To, co je pro
mnohé paméatkou nutnou K udrzeni v pamé-
ti, chce jiny vytésnit. Ajak piSe Gadamer,
Loyl €as osvobodit fenomén paméti zjeho
psychologické nivelizace a poznat ho konec-
né jako rys déjinného byti ¢lovéka“. ~*Ne-
bot' Kk udrZzeni v paméti a vzpominani patfi
také potlaceni a zapomenuti, které bylo dlou-



ho opomijeno a chapano jen jako nedosta-
tek nebo projev degenerace, ale které je, jak
uz predtim potvrdil Friedrich Nietzsche Jo),
Zivotni podminkou ducha. Zapominanim
obdrzi duch moznost totalniho obnoveni,
moznost podivat se na véc novyma ocima.
Proto nejsou d&jiny paméti déjinami cvice-
ni, mnemotechnika sice urCuje Cast dgjin
paméti, ale pragmaticka perspektiva, ve kte-
ré se fenomén oné ,,memoria“ jevi, zname-
na nedovolenou redukci.

DalSim nové antropologickym rozmérem
vzdélani a vychovy je u Helmholze takt.
Gadamer ho definujejako ,,citlivosta schop-
nost procitovat a jednat v situacich, pro které
nemame Z&dné védéni, odvozené z obecnych
principd. K taktu proto podstatné patii ne-
vyjadritelnost a nevyslovitelnost, i kdyz sa-
mozfejmé Ize néco fici s taktem a ohledupl-
nosti. Takt ndm umoziuje udrzet odstup.
Zpochybiiuje to dané, zabrafiuje vstupu do
blizkosti a poranéni vnitfni sféry osoby“. 3
Pocinaje Helmholzem a dale v duchovédné
pedagogice tak neni takt nevédomym poci-
tem, ale zpdsobem poznani a také zplsobem
byti ¢lovéka. To, co Helmholz nazyvé tak-
tem, zahrnuje vzdélani aje jak funkci este-
tického, tak také historického vzdélani. Jc
tfeba bud’ mit pro to estetické nebo historic-
ké smysl, anebo musime byt schopni tento
smysl utvéaret, méa-li se takt uplatnit v ducho-
védné praci. A protoze takovy smysl neni
jednoduse pfirozenou vybavou, pravem ho-
vofime o estetickém nebo historickém védo-
mi a nejednodu$e o smyslu. Jen ten, kdo ma
estetické védomi, umi odlisit, co je krasné
a co osklivé, dobré nebo Spatné, co ma este-
tickou hodnotu a co je ky€. Kdo ma histo-
rické védomi, vi, co je v urgité dobé viibec
mozné a co ne, ma smysl pro jinakost minu-
losti oproti sou€asnosti.

Neni to dar od boha, neni to vrozena dis-
pozice, pedagogicky takt'predpoklada vzde-
1&ni; avSak studium samo nestaci, nejsme-li

vybaveni citlivosti pro originalitu umélec-
kého dila, pro svébytnost minulosti nebo pro
jiné byti ¢lovéka sdilejiciho s ndmi pFitom-
nost. Takt si nelze vnéjSné osvojit, formuje
se ve vychové a vzdélavani samém. Proje-
vuje se v kazdém gestu vychovatele, trestu
i ocenéni. Takt nechava pisobit stud a své-
domi. Takt neni jen zaleZitost racionalni re-
flexe a poznéani toho, coje slusné, co sc smi,
coje vhodné. Taktje vlastné zplisobem byt
Clovéka. Takt znamena citlivost pro odlis-
nost druhého a znamena moznost vstoupit,
porozumét a pomoci, rychle a G€innég, stej-
né tak jako nechat byt a respektovat to jiné
v jeho jinakosti.

Ani antropologicky obrat vSak nezname-
na popreni ,,obecnosti vzdélani“, a to pravé
v motivu otevienosti ¢lovéka. Duchovédy
navazuji a rozvijeji vjiném kontextu Ilegc-
lovu myslenku, Ze vzdélani znamena obec-
ny smysl pro miru, schopnost distance, slo-
vy Hegelovymi ,,pozvednuti nad sebe sama
K obecnosti“. Ke vzdélanosti patfi byt scho-
pen sebe sama a své privatni zajmy nahléd-
nout s odstupem. To znamena, vidét sdm
sebe, jak mé vidijini. Proto se vynofuje jako
smysluplnd a vyznamna ve vzdélani i schop-
nost sebeironie.

V duchovédach nejsou obecna vychodis-
ka, kterym se otevira vzdélanec (der Gebil-
dete), pevnym méfitkem, jeZ apriori plati. Pro
vzdélaného ¢lovékajsou soucasnajako hle-
diska mozného jiného. Gadamer o tom Fika:
,Potud ma vzdélané védomi ve skutecnosti
vice charakteru nez smyslu... Vzdélané vé-
domi prestupuje kazdy pfirozeny smysl ome-
zeny jen na urcitou sféru.“ m
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